Predigt KSG 19.06.2022
studentische Predigt von Veronika Grawe

»Da ist nicht jlidisch noch griechisch, da ist nicht versklavt noch frei, da ist nicht
ménnlich und weiblich: denn alle seid ihr einzig-einig im Messias Jesus.” (Gal 3,28)

Liebe Geschwister,

Ich beginne mit einer Content-Note: In der Predigt wird es auch um
Queerfeindlichkeit gehen. Wenn es euch und lhnen damit gerade nicht gut geht,
die Predigt dauert 10 bis 12 Minuten, Sie durfen sich freifiihlen die Kirche so lange
zu verlassen.

Liebe Geschwister,

Am 24. Januar outeten sich 125 katholische Menschen als queer oder wie Hendrik
Johannemann es in der Dritten Synodalversammlung so treffend formulierte, 125
queere Menschen haben sich als katholisch geoutet. Begleitet wurde die Initiative
von einer Dokumentation in der ARD, die unter dem Titel ,, Wie Gott uns schuf” die
Geschichten einzelner queerer Katholik*innen dokumentierte.

Ich m&chte in dieser Predigt ein paar Gedanken dazu formulieren, wie wir als
Katholik*innen an einer Kirche ohne Angst bauen kénnen und dazu wie uns Bibel
und Tradition dabei bestarken kénnen.

Die ARD-Dokumentation ,Wie Gott uns schuf” endet mit der Formulierung , Land
der Freiheit”. Kirche als Land der Freiheit? Eine Kirche der Vielfalt? Eine Kirche
ohne Angst? Eine Utopie?! Wenn ich auf die Lesung des Briefs an die Galater
schaue, scheint eine Utopie, in der binare Geschlechtervorstellungen und
Geschlecht keine Rolle mehr spielen, gar nicht so unchristlich. Heif3t es doch in dem
Brief an die Galater: ,,Da ist nicht judisch noch griechisch, da ist nicht versklavt noch
frei, da ist nicht mannlich und weiblich: denn alle seid ihr einzig-einig im Messias
Jesus.” In dem Brief an die Galater scheint diese Utopie eines
geschlechtergerechteren Zustandes also schon angebrochen. Der Neutestamentler
Ansgar Wucherpfennig spricht mit Blick auf die Tauftheologie des Galaterbriefes
von einem Freiheitsimpuls. Gesellschaftliche Unterschiede, die zur Zeit des Paulus
Ungleichheit bedingten, verlieren mit der Taufe an Relevanz. Ich werde hier jetzt
keine vertiefte historisch-kritische Exegese betreiben. Wer sich far Paulus
Sexualitatsverstandnis in seinem historischen Kontext interessiert, dem empfehle
ich das Buch , Sexualitdt bei Paulus” von Ansgar Wucherpfennig.
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Zurick zum Galaterbrief ,,da ist nicht mannlich und weiblich” und in der Fortsetzung
dann vielleicht ,,da ist nicht hetero noch homo, nicht cis noch trans”? Aktuell nutzen
wir Bezeichnungen wie beispielsweise cis um Personen zu beschreiben, die sich mit
dem ihnen bei der Geburt zugeschriebenen Geschlecht identifizieren, im
Gegensatz zu trans Personen, die sich nicht mit diesem zugeschriebenen
Geschlecht identifizieren, um unterschiedliche Erfahrungen, Marginalisierungen
und Diskriminierungen zu benennen. In der Utopie des Galaterbriefes waren diese
Kategorien, vermute ich, Gberwunden.

Ein kurzer Exkurs zum Thema Identitatspolitiken: Eine Moglichkeit rechte und
progressive ldentitatspolitiken voneinander abzugrenzen besteht in ihrer
Zielsetzung. Wahrend es rechten Identitatspolitiken um die Stabilisierung einer
bestimmten Identitat und ihrer Dominanz geht, benennen progressive
|dentitatspolitiken  Identitdt, um damit einhergehende Formen von
Marginalisierung und Diskriminierung zu Uberwinden. Die Benennung von
Identitidten hat hier also die Uberwindung dieser Unterscheidungen und die mit
diesen einhergehenden Dominanzen und Marginalisierungen zum Ziel. Nicht die
Stabilisierung von Gegensatzen zwischen hetero und homo, cis und trans sollte also
das Ziel einer Kirche ohne Angst sein, sondern ein Zustand, in dem diese
Kategorien ihre Macht verloren haben, Dominanz und Marginalisierung zu
begrinden.

Werfen wir einen Blick auf die erste Lesung aus dem Buch Sachérja. Hier ist es die
Klage, ja die Totenklage, auf die die Uberwindung eines Zustands der Siinde folgt.
Wo bei Sachéarja von dem, den sie durchbohrt haben, die Rede ist, lasst sich aus
einer christlichen Perspektive auf die Hebréische Bibel schauend dieser
Durchbohrte als Christus lesen. Der leidende Christus selbst wird in der
Frommigkeitsgeschichte unterschiedlich dargestellt: Mal als Schmerzensmann
lebend aber mit den Wunden der Kreuzigung, mal in der sogenannten Ecce homo
Darstellung gegeiBelt, aber noch ohne die Wundmale der Kreuzigung. Sein Kreuz
auf sich nehmen und Jesus nachfolgen ist eine Formulierung, die Gber das heutige
Evangelium hinaus immer wieder begegnet. Der Katechismus der katholischen
Kirche etwa schlagt homosexuellen Frauen und Ménner vor: ,wenn sie Christen
sind, die Schwierigkeiten, die ihnen aus ihrer Veranlagung erwachsen kénnen, mit
dem Kreuzesopfer des Herrn zu vereinen.” Im Zuge von #OutInChurch haben wir
Geschichten von Menschen gehort, die sich jahrelang verstecken mussten, deren
seelische Gesundheit unter diesem Versteckspiel und der standigen Angst vor
Konsequenzen gelitten hat. Im Zuge von #OutinChurch haben wir von der
lesbischen Ehefrau gehért, die ihre Anstellung verloren hat, von der asexuellen
Person, die verzweifelt versucht hat, nicht asexuell zu sein, bis sie bei diesen
Versuchen schlieBlich Panikattacken erlitt. Wenn wir in die Weltkirche schauen,
konnen wir viele Leidensgeschichten unserer queeren Geschwister horen, die von
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Verfolgung oder sogar von Gefangnis erzahlen. Schwierigkeiten und Leid
erwachsen nicht aus Homosexualitat, Bisexualitdt, Asexualitdt oder aus dem
nichtbinar, trans oder inter sein, erwachsen nicht aus einer queeren sogenannten
Veranlagung. Schwierigkeiten und Leid erwachsen, wo queere Menschen in Kirche
und Gesellschaft Queerfeindlichkeit ausgesetzt sind. Die Anlaufstelle Maneo listet
allein fur Berlin im Jahr 2021 731 Falle von Beleidigung und Gewalt gegen queere
Menschen.

Wo Menschen Stereotypisierung und Marginalisierung durch Heterosexismus,
Cissexismus, allgemein Sexismus, Ableismus, Antisemitismus, Rassismus und
jeglicher anderen Formen von Diskriminierung ausgesetzt sind, benétigen diese
Menschen, wie ich vermute, zunéchst keine Rhetorik des Opfers, sondern zunachst
die Zusage, dass Christus gerade dort, wo sie Diskriminierung und Gewalt erleben
bei ihnen ist. Und sie bendtigen diese Zusage besonders dort, wo Diskriminierung
und Gewalt in kirchlichen Kontexten stattfinden oder gar von kirchlichen
Amtstragern ausgehen.

Das heil3t nicht, dass nicht auch Christus, der sich am Kreuz opfert zu einer Quelle
des Empowerments werden kann.

Ich personlich lese die Stelle des Katechismus (,mit dem Kreuzesopfer des Herrn
zu vereinen”) inzwischen so: Dort wo ich aufgrund meines Queerseins, aber auch
aufgrund meiner Behinderung oder meines weiblich gelesen Werdens
Diskriminierung und Gewalt erlebe, kann ich diese Erfahrungen mit dem sich am
Kreuz opfernden Christus teilen. Es ist also nicht mein Queersein, sondern die
Diskriminierungserfahrungen, die ich als queere Person in der katholischen Kirche
mache, die sich mit dem Kreuzesopfer vereinen lassen.

Dies soll keine Beschonigung und kein gut oder sinnvoll heiBen des Leides, das
queere Personen auch in der katholischen Kirche erleben, bedeuten. G*tt braucht
keine Opfer, G*tt braucht kein Leid. Dort wo ich Diskriminierung und Gewalt
erlebe, empowert mich personlich aber der Blick auf die verklarten Wunden Christi
auch. Also der Blick auf die strahlenden Wunden des Auferstandenen. Sie sind fur
mich Zeichen, dass auch aus Wunden, auch aus Diskriminierungs- und
Gewalterfahrungen Neues geboren werden kann. Sie sind fir mich Zeichen, dass
sich Diskriminierungs- und Gewalterfahrungen nutzen lassen, um an einer Utopie
zu bauen, um an einer Kirche ohne Angst zu bauen. Als queere Katholik*innen
leiden wir, aber vielleicht fihrt die Sichtbarkeit unseres Leides dazu, dass wir die
letzte Generation von queeren Katholik*innen sind, die noch an und in ihrer Kirche
gelitten haben.



An einer Kirche ohne Leid und Angst zu bauen, sollte Aufgabe aller Katholik*innen
sein. Wie also halten wir durch? Wie nicht am status quo zerbrechen und
stattdessen an der Utopie bauen?

Ich habe schon gesagt, eine historisch-kritische Exegese, also eine Exegese, die
danach fragt, wie Bibeltexte entstanden sind, wie sie in ihrem historischen Kontext
einzuordnen sind, werde ich heute nicht versuchen. Wenn ich als queere Person
Exegese also die Auslegung der Heiligen Schrift als empowernd erlebe, dann
handelt es sich meist um Formen der kontextuellen Exegese. Kontextuelle Exegese
oder kontextuelle Bibelauslegung befragt die Texte von einem bestimmten
Standpunkt aus dazu, was sie uns heute flir unser Leben mitgeben kénnen. Eine
Queere Exegese fragt von einem queeren Standpunkt aus danach, wo die
biblischen Texte queeren Menschen zur Ressource in ihrem Alltag werden kénnen.
Queere Bibelexegese befragt die biblischen Texte hinsichtlich ihres queeren
Potentials. In einem Workshop beim Katholikentag in Stuttgart erzahlten zwei
nichtbindre Personen, wie wichtig es fur sie ist, sich in den biblischen Texten aber
auch in der katholischen Tradition, in ikonografischen Darstellungen und
Heiligengeschichten auf die Spurensuche nach Kérpern und Menschen zu machen,
die sich einer binaren Vergeschlechtlichung entziehen. Eine der Abbildungen, die
sie zu dem Workshop mitgebracht hatten, zeigte etwas, das ich auf den ersten Blick
sehr eindeutig als Vulva zu erkennen meinte. Erst in der Erklarung erfuhr ich, dass
es keine Vulva, sondern eine Darstellung der Seitenwunde Christi sei. Unsere
Frommigkeitsgeschichte kennt die Idee, dass die Kirche aus der Seitenwunde
Christi geboren wird. Christus mannlichem Koérper wird also die Fahigkeit zu
gebaren zugeschrieben. Damit wird Christi Kérper zu einem queeren Kérper. Auch
wenn der Begriff queer ein neuerer ist, sind queere Kérper und queere Formen zu
lieben und leben Teil unserer Tradition. Etwa wenn ein Bernard von Clairvaux sich
in seiner Exegese des Hohelieds der Liebe in seiner Imagination in die Braut Christi
verwandelt und in seiner Fantasie Crossdressing und Drag in der mittelalterlichen
Klosterzelle betreibt. Oder wenn uns biblische Liebesgeschichten von Naomi und
Rut oder David und Jonathan erzahlen.

Ich glaube, dass wir queere Theologien und queere Bibelexegese, das
Spurensuchen nach dem queeren Potential unserer Tradition brauchen um als
queere Personen aber auch als Allies im Angesicht von Diskriminierung und Gewalt
an einer Utopie zu bauen, in der wie bei Paulus Kategorien von Dominanz und
Marginalisierung ihre Macht zugunsten eines Lands der Freiheit verlieren. Ich
glaube, dass aus den Leidenserfahrungen queerer Personen eine Kirche der Vielfalt
erwachsen kann, wenn wir uns bewusst machen, dass es gerade unsere Tradition
und die biblischen Texte sind, die uns zu dieser Vielfalt empowern.

Amen.



